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1. La primera vez que, en los textos drabes conservados, se menciona la
capitulacion de Murcia de 1243 es en una biografia que Ibn al-Abbar -quien
vivi0 hasta 1260~ incluye en su AlHulla as-Siyara’. Se trata de la dedicada al
emir de Lorca Abu “Abdaliah Ibn Alla. Este es ¢l texto:

Muhammad ben 'AlTl ben Ahl2 se proclamé emir de Lorca pasando asf a ejercer el poder
desde ¢l ejercicio de la docencia: muchos eran los que acudian a sus lecciones de Teologia,
disciplina en la que era una autoridad y sobre la que escribié varias obras. Era de una fami-
lia muladi de rancio abolengo: entre la gente de Lorca no Ia habia ni mds valiente ni més
numerosa, Esa circunstancia le ayudé decisivamente a conseguir su propésito. Cuando sus
habitantes entregaron Murcia a los cristianos en el mes de shawal del afio 640 (abril de
1243), considers errénea tal decisién y manifestS su oposicién polemizando con ellos con
su lengua y batiéndose contra eHos con su lanza. Eso trajo tanto dafio a su tierra que se vio
forzado a pedir la paz. Y asi se mantuvo hasta que murié, en los primeros dfas del afio (6)45
=mayo (de 1247)2

Dos frases quiero resaltar aquf de acuerdo con el objetivo de la presente
comunicacion: en primer lugar, la que he traducido como “cuando sus habitan-

* Universidad de Murcia, Facultad de Letras, 30071 MURCIA

1 El lector podrd encontrar mis textos frabes sobre este periodo en mi articule ‘EI Reino de
Murcia entre 1238 y 1275 en fuentes arabes de los siglos XIII v XIV", en Yakka. Revista de
Estudios Yeclanos, 5 (1994) p. 53-62. Tanto el presente articulo come el que acabo de citar son
frute del trabajo de investigacion “Compilacién de textos drabes de los siglos Xl al XVII refe-
rentes a la Region de Murcia”, subvencionado parcialmente por ta Consejeria de Cultura de la
Comunidad Auténoma de Murcia en el afio 1991, Quede constancia de mi agradecimiento a la
citada institucion regional.

(2) Ibn al-Abbar, AlHulla as-sivara’, ed. H. Mu'nis, El Cairo 1962.1. 2, p. 314.
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tes entregaron Murcia a los cristianos” . El verbo empleado, amkana, significa,
en el contexto gramatical en que aparece, “dar a alguien poder/autoridad
sobre/para algo” o “poner en posesion de”. Por lo tanto, lo que el autor de 1a bio-
grafia indica es que los habitantes de la ciudad dieron poder sobre ella a terce-
ros, la pusieron a su disposicién, voluntariamente, sin que les hubiera sido arre-
batada. El significado de esta forma verbal no incluye el de “cesion de la pro-
piedad”, aunque si el de “poner a disposicion de” 0 *poner en posesion de”.

La segunda frase que he seleccionado es: “se vio forzado a pedir la paz”.
El sustantivo verbal empleado es musalama —que expresa tanto la idea de “vivir
en paz con alguien” como la de “‘reconciliarse, hacer las paces™- en lugar de la
palabra suly “capitulaci6n, transaccién”, concepto este Gltimo que indica que
ambas partes ceden algo de sus derechos y que parece mds acorde con la reali-
dad histérica. Kitdb as-suli es como laman al Pacto de Teodomiro, firmado en
713, sus redactores o transmisores; en virtud de ese pacto, uno de los handos
beligerantes renunci6 a proseguir la guerra y el otro cedi6 parte de su soberania.
Tal como nos consta que también sucedi6é aqui 530 afios después.

2. El breve texto que ofrezco a continuacién emplea, para la conquista de
Murcia, el verbo ramakkana, que, aungue de la misma rafz que el anterior
(amkana), tiene el significado preciso de “apoderarse, hacerse duefio de™:

Ibn al-Gannan dejé Murcia, su cindad natal, cuando el enemigo se apoderd (tamakkana) de

ella en el afio 640 (=1243). Se establecié en Orihuela, hasta que lo invité a trasladarse a
Ceuta quien mandaba allf, Abi- Alf ben Halas.?

3.LaraizSLH sies empleada en ¢l siguiente texto de Ibn ‘Iddari, extrai-
do de su Bayan al-Mugrib, obra escrita en 1312. Es éste uno de 10s pocos pasa-
jes -y el mds interesante— referentes al periodo que nos ocupa que encontramos
en las fuentes drabes. Dice asi:

También los habitantes del Este andalus{ habfan {irmado la paz ( s&lofit) con los cristianos a
cambic de una determinada cantidad de dinero que habrian de pagarles cada afio. Ademds,
los de Murcia les entregaron a aquellos su alcazaba, que era su alcdzar?, hasta que los cris-
tianos que vinieron a habitar allf les causaron perjuicio y dafio. As{ pues, ios expuisaron de
¢l en ¢l afio 662 (=1264) tras combatirlos v asediarios. Entre los murcianos, este hecho fue
llamado “la rebelién del alcdzar”. Y fue que se alzaron contra los cristianos, los cercaron en
el alcézar hasta que la situacidn de éstos fue realmente apurada, y entonces los expulsaron

3 Ton ai-Hatib, Jhata, t. 2, p. 349,

4 Esta aclaracién de Ibn ‘Idari parece querer decir que en Murcia el palacio o alcdzar (al-gas
r) emiral curnplia las funciones de gasba. Recuérdese que la alcazaba no es sélo un castillo forti-
ficado, sino un recinto de cierta extensién que engloba una serie de dependencias y espacios des-
tinados a la administracién del estado y la defensa del poder establecido, entre los cuales
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despues de gue hubieran arrojado las armas.

Luego, escribieron los habitantes de Murcia al emir Ibn al-Ahmar declardndose stibditos
suyos. Este les envié entonces al arraez Abt Muhammad Ibn Ashqilitla como gobernador
{wal'i). Un ejército cristiano marchd hacia Murcia y acampé frente a ella. Dentro queds, cer-
cado, el citado arriez, que, en su foro interno, ya se vefa derrotado. Asi es que salié de la
ciudad, con su caballeria® y su infanterfa, huyendo. Y no encontraron los murcianos, des-
pués de &L, ni protectores m auxiliares. En consecuencia, su situacién fue cada vez mas difi-
¢il, a causa de todo lo que estaban padeciendo y recibiendo de parte del enemigo. Aquel ase-
dio se prolongaba demasiado, privades como estaban de protectores y auxiliares. Asi pues,
entregaron la ciudad a los cristianos y éstos les permitieron salir de ella con garantia de sal-
vaguarda (amin) e instalarse en la Arrixaca, donde residieron por espacio de diez afios, hasta
que les sucedid lo que les sucedis cuando fueron expulsados en el afio 673 (=1274-53).

Y fue que los trzicionaron & todos en el camino. Eso pasé en un lugar llamado Huérea}
{Warkal). Al hicieron cautivos a las mujeres y a los nifios y mataron a todos los hombres.
Y ello a pesar de gue los habian expulsado con salvoconducto {aman) e iban desarmados.
Se ensafiaron con ellos cuanto quisieron, con las espadas v las lanzas ®

La significacion de la forma verbal salaha viene a ser la misma que la de
salama que atiliza Ibn al-Abbar (en el primero de los textos que he citado), es
decir: “reconciliarse, hacer las paces con”, pero el uso de este verbo concede al
texto un alcance juridico més preciso al permitir relacionarlo con la institucién
legal conocida como sulh, a la que ya me he referido. Sin duda por esa razén es
¢l verbo que se emplea en fres de las cuatro versiones del Pacto de Teodomiro;?
la cuarta, la de al-"UdrT, emplea, en ese lugar, el sustantivo sulh, de la misma raiz.

~

Para expresar la entrega del alcdzar, Tbn'Idar se sirve del verbo a'td “dar,
regalar’’; por lo tanto, se trata claramente de un traspaso de propiedad, y, aunque
por la disposicion sintdctica de la frase, podria pensarse que fue un acto separa-
do del de la capitulacién (no dice ““a cambio de una determinada cantidad... y de
la entrega”, sino “y entregaron’}, es obvio por varias razones que esa fue una de

N

las contrapartidas exigidas por 1os castellanos. Ese mismo verbo, '@ “dar, rega-
lar”, es el que usa nuestro autor para referir més adelante la entrega de la ciudad

solia estar el palacio o alcdzar del soberano. En todo caso, esta cita indica que Mureia no contaba
con alcazaba, es decir: no habfa ningtin recinto de suficiente extensién, ni en lugar elevado, que
los contempordneos pudiesen llamar asi; sino sélo la fortaleza que servia de residencia al emir. Sin
duda por esa razon, las murallas de la ciudad tuvieron que ser especialmente imponentes, como
sabemos que eran.

5 l.as palabras bi-hayli-hi “con su caballerfa” falian en la edicién de al-Kattani, no asi en la de Huici
Miranda {Tetodn, 1963, p. 438).

6 Ibn “1dart, Bayan al-Mugrib. Qism al-Muwalkidin, p. 432; ofr. Ch. Melvilie & A. Ubaydli, Christians
and Moors in Spain. Vol HI: Arabic Sources, Warminster, Inglaterra 1992, p. 158-159.

7 Véase, por ejemplo, mi articulo “Una cuarta vessién del Pacto de Teodomiro”, en Sharg al-Andalus, 9,
p. 11-17.




a los castellanos, una vez fracasada la sublevacién murciana, quedéndoles enton-
ces a los musulmanes tan s6lo el arrabal de Arrixaca.

Como ustedes han podido comprobar, el texto de Tbn ‘1dari justifica que
los murcianos se desvincularan de lo pactado con los castellanos y recuperaran
el alcdzar, de cuya propiedad se habian desprendido, argumentando que quienes
vivian en aquel recinto les causaban dafio y les ocasionaban perjuicios. Es decir:
que el compromiso quedaba roto por incumplimiento de la obligacién contraida
por una de las partes.

Tras el éxito inicial de la rebelién, los murcianos se declaran sdbditos de
Tbn al-Ahmar y, para formalizar esa relacién, le envian un escrito de bay‘a, de
reconocimiento de su autoridad sobre ellos. Ya que, teGricamente al menos, no
existe en Islam derecho de sucesién en el poder, ha sido 1a promesa de fidelidad
conocida como bay’a el instrumento juridico elegido para legitimar a alguien
como soberano; y, COmo s¢ ve en este texto, también para la adhesion de una
comunidad a determinado Estado. En este Gltimo caso, la bay'a suele ser un
documento escrito, suscrito por las autoridades religiosas y los miembros desta-
cados de 1a poblaci6n. Salvo en este Gltimo caso, 1a bay’a consiste en un acto
protocolario en el que notables y representantes del pueblo prometen, de viva
voz, obedecer al nuevo soberano.

La prueba de que Ibn al-Ahmar acepta incluir entre sus territorios el de
Murcia es el hecho de que envia un wall “gobemador”, que actuard en su nom-
bre. Ignoramos las funciones concretas que tuvo este wili, pero, al menos, debid
ostentar el mando militar y politico y probablemente la funcién de recaudar
impuestos. No es seguro que tuviera delegada la atribucién de nombrar jueces.

De la lectura del texto se desprende que lo que los murcianos esperaban del
emir granadino no era tanto entrar en el organigrama de su Estado como recibir
de €l proteccién militar. Estamos ante una relacién que, en alguna medida, pode-
mos calificar de fendal: Una comunidad incapaz de asegurar su propia defensa
busca la proteccion de gentes de armas venidas de otras partes. Asi, cuando el
gobernador Ibn Ashqiltla huye de la ciudad Ilevandose “su caballerfa y su infan-
terfa”, los murcianos quedan sin nadie que los proteja. Tanto huma(t) “protecto-
res” como anqc‘zr”auxiliares” son términos que no parecen haber sido escogidos
al azar. Hami —plural: huma(t)— denota 1a necesidad de responder al empuje feu-
dal mediante procedimientos feudales. En este dltimo siglo se ha usado la pala-
bra himaya (de esta misma raiz) para traducir Io que el Derecho Internacional
llama Protectorado. Por lo que respecta a la palabra ansar, asi fueron denomina-
dos los habitantes de Medina que ayudaron al Profeta, y ese titulo es tlevado con
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orgullo por sus descendientes hasta nuestros dfas.

El texto que comentamos dice claramente que la salida de los mudéjares en
el afio 673/1274-5 no fue una emigracion voluntaria, sino una expulsion: afragi
hum “les obligaron a salir, los expulsaron”; pero nada nos dice de las circuns-
tancias que rodearon este hecho. Este pasaje indica también que la medida afec-
t6 a todos los habitantes de la Amrixaca.

4. Este dltimo dato estd corroborado por otro documento 4rabe: Es una nota
que se halla en el margen de una de las copias del D ay! de al-Marrakushi.? En
dicha nota, ademds, encontramos, para el suceso de Huércal, una fecha algo pos-
terior. Se halla ese dato en la biografia del murciano Abu Hlasan ‘Alf ben Yu
suf, quien

“ocupé el puesto de predicador en la Amixaca, tras la salida de la cindad de Murcia de él y

sus conciudadanos y hasta el momento en que fueron expulsados de alli. Y entonces fue ase-

sinado en la trampa que alevosamente les tendieron 10s cristianos en las cercanfas de la for-

tificacién rural de Huéreal (hisn Warkalj en el mes de glimada II del afio 674 (=noviem-
bre-diciembre de 1275)".

5. Incluso desde antes de 1243, la marcha al exilio de personalidades isl4-
micas del Reino de Murcia debi6 de ser continua, vy no sélo en las fechas de emi-
gracion masiva (1243, 1264-66, 1275). Saber si, cuando los musulmanes aban-
donan su patria, estamos ante casos de emigracion, exilio o expulsién, es sin
duda interesante para el historiador; pero, no siempre es facil saberlo, ni estamos
seguros de que la fuente que utilizamos no haya distorsionado, exagerando en un
sentido ¢ en 0tro, 1a informacidn recibida por el autor. Asf, por ejemplo, no sabe-
mos cOmo interpretar el siguiente pasaje que hallamos en la biograffa que Ibn
‘Abdalmalik dedica a Muhammad ben Ahmad al-Ma afirf, alfaqui de Elche, del
que hace grandes elogios y del que dice que viaj6, recibiendo ensefianzas que
luego transmitirfa en alAndalus, por Egipto y Arabia, Hegando hasta el Yemen,
y que luego volvié a su ciudad natal. Y afiade:

Abandoné Elche, huyendo de all{ por causa de su religién (farran bi-dinihi), y llegé a
Granada en el mes de Rabi * I del afio 653 (=abril de 1255)".%

Carecemos de datos que nos permitan ver en el pasaje anterior 1a manifes-
tacion de una persecucion religiosa, ni siquiera individualizada en este persona-
je. Es posible que participara en un complot contra las autoridades castellanas,
pero, sin més apoyo documental, tal suposicién no pasa de ser mera conjetura.

8 A d-Dayl wa-t-Takmila, t. 5, p. 425, nota 2.
9 A d-Dayl wa-t-Takmila, t. 5, p. 639-640.
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Quizé lo més probable es que su exilio responda al convencimiento que muchos
alfaqufes tenfan de que residir en tierra no gobernada por musuimanes era con-
trario a la Ley isldmica.

Como es suficientemente sabido, el Isiam naci6 y crecié como ideologia
del Estado, es mé4s: como ideologia dominante. “El Islam gobierna, nunca es
gobemado” (Al-lslam ya’ i wa-1a yw'ld ‘alay-hi) se ha dichol®. Asi, entre los
musulmanes de 1a Baja Edad Media se suscit6 un debate acerca de la prohibicién
o la licitud de residir en pais no-islémico, esgrimiéndose argumentos de peso que
mostraban la inaceptabilidad de que un creyente permaneciera voluntariamente
bajo jurisdicci6n de cristianos. En efecto, la caida de Sicilia y Toledo en el siglo
X1 habfa planteado a los musulmanes un problema hasta entonces inédito:1 man-
tener la préctica de la religién en una sociedad no regulada por leyes isldmicas.
L.a solucién, de todos modos, fue relativamente sencilla, pues los propios musul-
manes aportaban un precedente que s6lo hubo que copiar: el estatuto de cristia-
nos y judios en tierras de Islam. Asi pues, ellos pasaron entonces a ser 10s nuevos
dmmies, gozando de un estatuto especial que les permitia mantener culto y leyes,
como comunidad englobada, pero no asimilada, dentro del nuevo Estado.

Buena parte de los mudéjares medievales, no siguieron las recomendacio-
nes de al-Wansharisi, quien decfa que “entre un pais donde impera 1a increduli-
dad y un pafs (isldmico) donde hay injusticia, es preferible este dltimo”.12
Tampoco todos escucharon al mufif magrebi Ibn Miglas (siglo XIV), quien afir-
maba: “Dios es enemigo de los infieles, y estos son enemigos de los Profetas y
Enviados, por ello no se puede aceptar que un musulmén tenga como vecino a
quien es enemigo de Dios y del Profeta.”; y mds adelante proclamaba: “Aquel que
se deja seducir por la creencia de que en tierra de Islam no alcanzard los bienes
que tiene en tierra de infieles ha abandonado todo temor de Dios y toda confian-
za en EL.” 13 Los citados argumentos de los muftfes medievales, dado que, ade-
m4s de otras consideraciones, se apoyaban en el precedente de 1a propia Higra de
Mahoma, impulsaron a cierto mimero de mudéjares a emigrar a tierra de Islam.

10 H. Bouzineb, “Respuestas de jurisconsultos maghrebies en tomo a la inmigracidn de
musulmanes hispénicos”, Hespéris-Tamuda, 26-27 ( 1988-89), p. 56.

11 Véase A.-M. Turki, “Consultation juridique d’al-Imam al-Maza sur ie cas des musulmans
vivant en Sicile sous Iautorité des Normands™, Mélanges de I'Université St. Joseph 50 (1 984),
p. 689-704.

12 Al-Wansharisi, Al-Mi"yar al-Mu'rib, ed. Muhammad Hapgl et alij, Rabat/Beyrut 1981, t. 11,
p. 440,

13 El texto &rabe de Ibn Miglas ha sido editado por H. Bouzineb, loc. cit,, p. 61-66.
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6. El hecho cuyo relato traduzco a continuacién no podemos fecharlo con
exactitud, pero sabemos gue tuvo lugar entre el comienzo del dominio castella-
no y algunos afios antes de la rebelién mudéjar de 1264, casi con toda seguridad
mas cerca del primer acontecimiento que del segundo. Se trata de un debate reli-
gioso entre un joven aprendiz de alfaqui, Ibn Rashig, y cuatro sacerdotes cris-
tianos, al menos uno de los cuales provenia de Marrakech (donde existia una
comunidad cristiana, que incluso contaba con un obispo desde 1225).14 Sélo
traslado aqui el comienzo del relato, que es 1o que mds atafie a nuestro propési-
to, y no el debate, pues éste versa exclusivamente sobre cuestiones teolégicas y
de polémica islamo-cristiana. Creo que las lineas que transcribo ofrecen infor-
macion ttil sobre algunos aspectos de la convivencia de musulmanes y cristia-
nos en Murcia durante los afios inmediatamente siguientes a la capitulacidn. Asf
lo cuenta el propio Ibn Rashiq:

Vivia yo en la ciudad de Murcia ~jquiera Dios que ses recuperadal— cuando sus habitan-
tes sufrian la prueba del sometimiento {dagn), de cuyas desgracias Dios nos exima y de
cuyas redes nos libere. Habian venido a la ciudad, enviados por el rey de los cristianos, un
grupo de sacerdotes y monjes, cuya misidn era -segiin elios afirmaban- consagrarse exclu-
sivamente al culto y la devocidn, asf como al estudio de las ciencias, (aunque en realidad)
eran unos espias (mushra'ibbin)15 gue estudiaban las ciencias de los musulmanes y las tra-
ducian a su lengua para eriticarlas —{Dios Altisimo malogre su esfuerzol-. Tenian especial
empefio en polemizar con los musukmanes, y el censurable designio de captar a los mds
débiles. El dinero que gastaban en eso provenis de su rey. Aquello les suponia un gran honor
entre los de su religién jDics los elimine a todos!

En aguellos tiempos me sentaba yo con mi padre16 ~que en paz descanse- a ayudarle a
escribir documentos notariales y actas judiciales, Era la época en que la barba empezaba a
cubrir mi rostro. 17 Y sucedi6 que, en un pleito entre musulméan y cristiano, recayd sobre este
Gltimo la carga del juramento, siendo dicho juramento el que deberia decidir la sentencia.
Se nos ordend a ofro testigo y a mi que estuviesemos presentes, para que el musulmén exi-

14 Este dato y ofros sobre los protagonistas y las circunstancias de la polémica los podrd
encontrar el lector en el documentado articulo de Fernando de la Granja, “Una polémica religiosa
en Murcia en tempos de Alfonso el Sabio™ (Al-Andalus, 31, 19686, p. 47-72), donde se traduce por
primera vez el pasaje en cuestidn.

15 Este participio pertenece a un verbo que indica el hecho de “estirar el cuello por altanerfa
o para curiosear”. Creo que aqui tiene las dos connotaciones (ambas negativas): la de “insolencia”
y la de “entrometimento”

16 Su padre era 'Atiq ben al-Husayn Ibn Abi ‘Abdallah Rashig at-Taglibi, natural de Bacza
donde naci6é en 1185. Pas6 a residir en Murcia y aqui murié el 6 de octubre de 1263; Ibn
‘ Abdalmalik al-Marrakushi incluye su biografia (gn la que falta todo contexto histérica) en Dayl,
vol. 5, p. 119-120.

17 Comeo veremos lineas més adelante, el joven Ibn Rashiq actia de testigo en un pleito, lo
cual no podia suceder legalmente antes de que tuviera quince afios,
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giera el juramento al otro, tal como es debido, en un lugar gque el cristiano reverenciase por
causa de su religién.

Asf pues, nos dirigimos con ellos dos al lugar donde se congregaban aquellos monjes: tna
mansidn, dentro de la cual tenfan una iglesia que veneraban grandemente. Tna vez gue hubi-
mos solventado aquel asunto, me liamé uno de esos sacerdotes, que provenia de Marrakech.
Era un hombre elocuente, que captaba perfectamenfe cuanto se le decia, y muy equilibrado
en el debate. Comenzé hibilmente a entablar conversacién conmigo y a llevarme al terreno
que le convenia, diciéndome: “Tu eres 1alib'? y persona conocida. He oido hablar de t
padre y de ti. Los musulmanes me han hablado elogiosamente de vosotros dos ¥ de vuestros
conocimientos, y deseo conversar contigo acerca de algo en que hallaremos provecho
ambos. Tu no eres de los que temen ser embaucados por el error, ni de aquellos ante quie-
nes la verdad permanece oculta, por resistirse obstinadamente a reconocerla cuando apare-
ce de modo patente ante ellos. Siéntate, pues, con nosolros a debatir una cuestién.”

Me dejaron maravillado sus palabras y la fluidez con que se expresaba en drabe. Asf es
que me senté con ellos. Junto a mi tomaron asiento cuatro de aquellos sacerdotes, incluyén-
dolo a 6], pero parecia que los otros le dejaban a éi solo lievar ia conversacién. Empezé a
plantearme una cuestién acerca de la milagrosa inimitabilidad det Corén, y comenz6 hacién-
dolo mencionando al Profeta —Dios Io bendiga y salve— con suma correccion, Ello obedecia
a que temia que yo me incomodase y me fuera, y era una estratagema con la que pretendfa
atraerme para que escuchara sus palabras. Yo, gracias a Dios, habia adquirido con mi padre
—que en paz descanse— conocimientos sobre los fundamentos de la religién. Me dijo:
“Vosotros afirméis que {...) w20

Tbn Rashiq escribe después de 1266, por ello la exclamacion optativa que
sigue al nombre de Murcia es gabara-ha “(Dios) la restituya (al Istam)”. Pero,
nuestro autor distingue claramente esta nueva situacion politica de laque aélle
tocé vivir en los afios anteriores a la rebelion de 1264, afios de vasallaje, de
sumisi6n militar y tributaria a Castilla, pero en que los musulmanes conservaban
aiin parte del poder, como se evidencia en su mismo relato.

El ltama a aquella época: ayyam mihnat ahli-ha bi-d-dagn *108 dias en que

18 Interpreto este pasaje de manera diferente a como lo hace F. de 1a Granja (p. 67-68), pues
crec que el wexto dice claramente que, en el caso relalado, guien estaba obligado a jurar (sin duda
por no existir prueba testifical suficiente, y por ser ¢l demandado) era el cristiano, no el musulmén.
Por ello, tenia que hacerlo en la iglesia, puesto que ia eficacia de este tramite procesal se basa en
el temor a los castigos anunciados por la religidn para quienes juran en falso, y por esa razén cada
uno debia prestar juramento solemne en lugar donde se supusiera que no se atreveria a desafiar el
castigo divino.

19 .Tulib significa “el que pide o busca™; como la palabra ha venido aplicdndose a aquél que
busca la ciencia, es actualmente la traduccién de nuestro #rmino “estudiante”. S$in embargo, en
epoca almohade, el término 1alib indicaba una categoria dentro del escalafén administrativo. En
1a Murcia post-almohade, esa palabra seguia sin duda aludiendo a una clerta categoria entre Jos
hombres de religién, es decir: entre los dirigentes de la comunidad.

20 Tbn Rashiq, Kitab ar-Rasit’'il wa-Lwasa'il, apud Al-Wansharisi, Mi’'yar, ed. Beirut/Rabat
1981, .11, p. 155-6; cfr. F. de 1a Granja, “Una polémica religiosa en Murcia ¢n tiempos de Alfonso
el Sabio”, Al-Andalus, 31, 1966, p. 47-72.
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sus habitantes sufrian Ia prueba de la opresion”. Traduzco la palabra dagn por
“opresién”, pero temo que quizd se me escape el matiz exacto que, en este con-
texto, tenfa en aquella época. Dagn tiene tres significados: 1) la oscuridad, el
negror (de un dia de cielo encapotado); 2) la permanencia en un lugar, y 3) el
amansamiento, la domesticacion de un animal. Es evidente, por lo tanto, que
dicho término estd utilizado aquf en sentido figurado, a partir de cualquiera de
las tres acepciones. Pero, en todo caso, en este contexto histdrico, el vocablo
alude al sometimiento de los musulmanes a 1a autoridad castellana. También se
usé en sentido colectivo, designando a los mudéjares en general?!, aunque ese
empleo era probablemente una reduccion de la expresion ah! ad-dagn “los some-
tidos”.

Ahora bien, para designar al musulmén bajo dominio cristiano se emple6
sobre todo la forma mudagpan, que literalmente significa “domesticado, aman-
sado”. El Vocabulista in Arabico, diccionario drabe-latin del siglo XIII, da para
esta palabra el significado de “tributarius”, 1o que, a mi entender, no es més que
el sentido figurado de la palabra, ¢l que habria de originar nuestro arabismo
“mudéjar”, aunque de esa castellanizacion de mudag gan no tenemos pruebas
documentales hasta el siglo XV.22

Qué connotaciones tenfa el uso de la palabra dagn o de la expresion ahl ad-
dagn, y con qué intencién se empez6 a utilizar el termino mudag gan, son pre-
guntas a las que —~como he dicho- todavia no puedo responder con certeza.
Evidentemente, saber la respuesta nos ayudarfa a conocer mejor como percibian
los musulmanes su situacién de vasallaje. Cabe inferir que la expresién ayyam
ad-dagn “los dias del sometimiento” que utiliza Ibn Rashig, no hace mds que
describir una situacién de hecho lamentable, pero parece usada sin intencion
infamante contra aquellos que 1a soportaban, pues €l mismo era uno de ellos,
Caracteriza con esas palabras el periodo que podemos calificar, tal como hace
Pedro Chalmeta,2® de “mudejarismo de Estado”, puesto que es el conjunto de la
formaci6n politica el que entra en vasallaje. Buena parte de 1a poblacién no pare-
ce sentir todavia escripulos religiosos por permanecer en el pafs ni se siente cul-
pable de la situacion, de la que —en todo caso— hace responsables a sus dirigen-
tes.2

21 Asilo usa, por ejemplo, al-Wansharisi en su Mi'yar, tomo 10, p. 109.

22 Felipe Mafllo ha recogido varios textos del s. XV en que aparece este vocablo {Los ara-
bismos del castellano en la Baja Edad Media, 2% ed., Salamanca 1991, p. 438).

23 En Encyclopédie de ['[slam, 2° ed., sub voce “Mudéjar”.

24 Asilo hace, por ejemplo, al-Qar@gannT, véase mi trabajo “La obra escrita de Hazim al-Qart
AyannT’, en Historia de Cartagena, tomo V, Murcia , p. 503,
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Hay algo que se debe tener en cuenta: al igual que Murcia, en ese mismo
perfodo también presta vasallaje a Castilla el reino nazarf; los emires de Murcia
y de Granada confirman, a tftulo de reyes vasallos, varios documentos del rey de
Castilla. Sin embargo, no hay ningn texto que nos muestre que los granadinos
tenfan ese vasallaje por tan opresivo como parece denotar la expresion de Ibn
Rashiq. Indica ello sin duda que las cldusulas del pacto de sumision no fueron
las mismas en ambos ¢asos, y, ademas, es probable que esa expresién caracteri-
ce sobre todo a la segunda etapa de ese perfodo, la que comienza tras la visita de
Alfonso X a Murcia en 1257 y “el primer repartimiento de tierras en el t€rmino
de la capital” ese mismo afio, cuando ya existfa una poblacién castellana en
Murcia relativamente numerosa.?

Después de 1266, desaparecido el Estado isldmico de Murcia, empieza la
época que P. Chalmeta llama de “mudejarismo de comunidad™. Eso mismo viene
a decir el siguiente pasaje de una carta de Jaime I donde el monarca habla asi de
un dignatario murciano: “alguaziro olim civitaris Murcie et nunc alguaziro
sarracenorum eiusdem civataris” 26 (“antafio, dignatario de la ciudad de Murcia,
y ahora dignatario de los musulmanes de esa misma ciudad”). Del mismo modo,
el rey de Murcia pasé a ser entonces “el rey de los moros de Murcia” o “de los
moros de la Arrixaca”, y ya no “el rey de Murcia”. Desaparecido el Estado de los
musulmanes, queda su comunidad, su aljama, con sus propios dirigentes, reves-
tidos ahora de una autoridad muy restringida.

A partir de entonces, perdidas las esperanzas de recuperacién —al menos
desde dentro- del antiguo orden de cosas, todo aquél que permanece es visto por
quienes partieron y por los alfaquies del exterior como colaborador del muevo
poder, pues parecfa dificil que las comunidades pactantes, las comunidades
mudéjares, pudicran derrocarlo, sino que, antes al contrario, su presencia no
hacfa mds que sostenerlo. ;Es entonces cuando se empieza a emplear, con inten-
cién provocadora, el término mudaggan? Como he dicho, este vocablo significa
“domesticado, amansado, sujeto” y tiene todas las trazas de haber sido un insul-
to que los exiliados y los musulmanes del exterior lanzaban contra sus correli-
gionarios que habfan decidido permanecer en las tierras ocupadas por 10s ¢ris-
tianos.

Bien pronto quizé, los musulmanes sometidos habrian aceptado ese apela-

25 Datos procedentes de J. Torres Fontes, La reconquista de Murcia en 1266 por Jaime de
Aragén, Murcia 1987, p. 54,

26 Apud J. Torres Fontes, La reconquista de Murcia en 1266 por Jaime de Aragdn, Murcia
1967, p. 149, nota 102,
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tivo para designarse a ellos mismos como stbditos leales de las autoridades cris-
tianas, distinguiéndose asi de quienes no lo eran. También de ese modo fueron
llamados, hasta los mismos dfas de la expulsion, por las autoridades cristianas.
Asi, una Real Cédula de Felipe 11, en 1613, habla de “moriscos Mudéxares del
Valle de Ricote”; expresién que es repetida en una Comision del Conde de
Salazar, en 1614.

Pero, el documento mds sugestivo, a este respecto, es el informe de Fray
Juan de Pereda redactado para ¢l Rey de Espafia en 161227, acerca de *“los moris-
cos que al presente hay (en el Reino de Murcia), lamados mudéxares”. Advierte
el fraile que €l vocablo “mudéjar” es un término controvertido “que quiere degir
moros convertidos de su voluntad antiguamente, respecto de los de Granada, que
son més nuevos”. Luego aflade que “no falta quien dice que los mismos grana-
dinos les pusieron a los deste reino en nombre ardvigo mudéxares para motejar-
los de mudables y gente valadf en su ley, porque se convirtieron a la nuestra y
no les favoregieron en su levantamiento”. Y puntualiza: “Se habla muy diferen-
temente deste nombre que unos le tienen por honroso, diciendo que significa
convertido antigo de su voluntad, y otros digen que es afrentoso v que significa
gente vaxa y de viles pensamientos y como traidores a su nacién y ley.*

Asi pues, parece ser que, durante siglos, mientras que unos no olvidaron
¢l sentido literal que la palabra mudaggan tiene en &rabe, otros ~como va hacia
el Vocabulista in Arabico en el siglo XIII- s6lo vefan en ella la referencia a una
situacién de hecho: la de unos musulmanes que, sin abandonar su religi6n,
habian aceptado ser tributarios del nuevo poder.

27 El informe ha sido publicado por J, Gonzélez Castafio en Areas, 14 (1992), p. 222-235; los
parrafos que selecciono a centinuacidn se encuentran en la pag. 222.
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